Despre educatia morala — Slavici, Confucius, Schopenhauer

In lucrarea sa, Educatiunea morald, loan Slavici dezvolti un model de pedagogie sociald si
didactica, bazat pe doua teze filosofice esentiale: 1) viziunea organicista asupra societatii; 2)
viziunea holista asupra binelui social.

Prima ne spune ca societatea umana se compune si functioneaza asemenea unui organism biologic
in care persoanele individuale joaca rolul celulelor vii, iar institutiile si diversele structuri sociale
organizate capatd functia unor organe. Deci, intregul social si partile sale se intretin si se
conditioneaza mutual in orice forma de organizare sociala.

A doua, viziunea holistd asupra binelui social, sustine cd nu este posibila realizarea unei vieti
individuale bune, Implinite fard o viatd sociald pe masurad, iar prin aceasta idee autorul vrea sa arate
ca egoismul si individualismul, care sunt inclinatii naturale, impiedica realizarea binelui social.
Rostul eticii si al educatiei este tocmai controlul individualismului, exersarea acelor emotii, crearea
acelor convingeri si valori care fac posibila preocuparea fiecarui individ pentru celalalt.
Sentimentul religios are un rol determinant in aceasta pedagogie sociala.

Conform viziunii lui Slavici, exista trei trepte importante ale educatiei, dupa cum urmeaza:

prima: treapta educatiei individuale, care consta in educarea stapdnirii de sine ca modalitate de
control al pornirilor egoiste naturale, precum si al dorintelor si al actelor de vointa (,,ravnirilor
necontrolate”). Cele patru forme ale egoismului sunt:

a) egoismul material, adica preocuparea pentru acele mijloace prin care isi poate implini
propriile dorinte;

b) amorul propriu, preocuparea individului ca sd fie mereu multumit cu felul sau de a fi,
conditie de manifestare a propriei superioritati. Masura rationald a amorului propriu este
sentimentul propriei demnitati: ,,simtamantul de dignitate omeneasca porneste din constiinta
superioritatii fiintei omenesti.”

C) vanitatea, care este preocuparea individului pentru efectul si influenta pe care propria
persoana le are asupra celorlalti astfel incat, prin reactiile acestora, urmareste sa obtind un motiv
de Tncantare de sine. Excesele produse de vanitate se pot contracara prin aceste cateva virtuti:

e modestia

e discretia

e corectitudinea

e firca ingaduitoare
e bunavointa

d) ambitiunea, care este preocuparea pentru dezvoltarea propriilor calitati si talente pana
la nivelul cel mai Tnalt de expresie posibila: ,.fiind purtare de grija pentru desavarsirea propriei
fiinte, ambitiunea e un puternic indemn sa ne stapdanim pe noi insine, sa ne pastram si crestem



vigoarea trupeascd, sa fim cumpadtati, buni chivernisitori, plini de dignitate si cuviinciosi...”
Excesele ambitiunii pot duce la ruina trupeasca, desfrau si risipd.

a doua: treapta educatiei personale, care se afla in legatura rationala cu prima treaptd, a educatiei
individuale, si inseamna cultivarea preocuparii si a grijii fata de celelalte persoane. Sentimentul
soldaritatii este definitoriu la acest nivel si se manifestd in aceste planuri:

e sentimentul familial
e sentimentul de clasa
e sentimentul national

e patriotismul
e iubirea de oameni

a treia: treapta educatiei impersonale, prin care se desavarseste profilul moral al fiintei umane.
Aici se situeazd omul stapanit de ,trebuinte impersonale”, precum cele specifice oamenilor de
stiintd, filosofilor, artistilor, care nu mai au legatura nici cu precuparea egoista de sine, nici cu grija
altruista fata de ceilalti. Despre acestia, Slavici spune ca: ,,deoarece ridica nivelul intelectual §i
moral al societatii in care traiesc, si indulcesc prin operele lor viata tuturora, in societdatile cu
randuiala morala bine stabilita ei sunt iubiti, li se trec cu vederea neajunsurile si e obsteasca
purtarea de grija pentru dansii.”

frumosul si adevarul: ,,Spre cautarea adevarului ... are sa ne indrumeze educatiunea intelectuala
i in indrumarea aceasta consista rostul ei moral. Lipsita de indrumarea aceasta orice educatiune
intelectuala e amorala, o nenorocire atdt pentru cel ce o primeste ori si-o face el insusi sie, cdt si
pentru societate.” Sentimentul religios este conditia esentiala pentru adoptarea acestei forme de
educatie, deoarece face ca instinctele egoiste sd se estompeze, vanitatea si ambitia personala sa fie
luate 1n control de ratiune, iar grija pentru ceilalti sd devind o norma fireasca.

loan Slavici urmareste realizarea unui tip uman educat si moral, adica unul care sa prezinte garantie
pentru realizarea unei societiti bune. In viziunea lui, societatea buni este aceea in care fiecare
persoana contribuie constient si deliberat la binele celorlalti, altfel spus, una in care solidaritatea
binevoitoare se constituie in norma rationald, conform ratiunii practice kantiene.

In traditia chineza cel care a realizat un model de pedagogie sociald si o etici adoptati pe scard
larga, a carei valabilitate se pastreaza pana astazi, a fost filosoful Confucius (551-479 1.e.n.).
Pentru ca societatea chineza contemporana lui era decazuta din punct de vedere moral, ruinata
economic, corupta si violenta in plan politic, Confucius a considerat ca este necesard o noua etica
sociald, un nou sistem de ritualuri si deprinderi publice, o noud filosofie de viata care sa permita
formare unui om mai bun si mai eficient in planul vietii publice. Acesta este omul nobil sau omul
superior, caracterizat prin aceste cinci virtuti cardinale:



e bunavointa

e dreptate

e corectitudine
e cunoastere

e integritate

Tn viziunea lui Confucius, armonia sociali nu poate fi realizata de citre persoane lipsite de pietate
si credintd. Viata religioasd inseamnd respect pentru zei, pentru traditie si ritualuri. De aceasta
depinde realizarea in plan social a unor virtuti etice, precum: loialitatea, altruismul, sinceritatea,
modestia, bundtatea, curajul. Ordinea cosmica, cea statala si cea sociala se sprijina pe legi comune.
Familia si statul trebuie sa fie adaptate ,,ordinii naturale”, integrate intr-o ordine cosmica.

Observam ca si la Slavici, ca la Confucius, pedagogia si etica sociald se fundamenteaza pe un
homo religiosus, adica pe valori comune care nu sunt arbitrare si nici relative.

Filosoful german Arthur Schopenhauer, care nu se defineste explicit ca un ganditor religios,
considera totusi ca orice etica se intemeiaza pe metafizica. Metafizica tine locul, in gandirea
acestuia, religiei. In analiza faptelor umane, acesta observa ca exista doud mari categorii: cele
legitime si cele morale. Aceste doua clase nu se suprapun perfect, deci numai o parte din actele
umane legitime au suport sau motivatie morala.

Tn lucrarea sa, Fundamentele moralei, in care adopta 0 pozitie critica fatd de etica kantiani cu al
si ,imperativ categoric”, filosoful german nota: ,,[n wltimd instantd, fundamentul pe care
intentionez sa situez etica va fi foarte ingust. Prin urmare, ca o reguld generald, din acele actiuni
ale oamenilor care sunt legitime, demne de aprobare si de elogii, numai 0 parte, cea mai
insemnatd, ne va apdrea ca datorandu-se unor motive morale pure, iar cealalta parte, cea mai
cuprinzatoare, va apdrea ca tindnd de ratiuni complet diferite. Acest fapt este, in mod cert, mai
putin satisfdacdator §i face mai putind impresie decdt un imperativ categoric, de exemplu, care se
afla intotdeauna aproape, la ordinele noastre, gata sa soseasca pentru a ne da, el insugsi, ordine
despre ceea ce trebuie sau nu sa intreprindem.”

Ceea ce da actiunilor caracter moral este deosebirea clara dintre bine si rau, adoptarea binelui ca
unic criteriu pentru moralitate si incercarea de-a folosi binele in avantajul celuilalt, iar nu in
avantaj propriu, situatie din care deriva o activitate egoista. Exista trei motive sau explicatii pentru
toate actiunile umane:

e egoismul, cand se urmareste exclusiv binele propriu;

e rautatea, cand se urmareste afectarea, lezarea, raul celuilalt. Forma extrema a
rautatii este cruzimea;

e mila, cand se urmareste binele celuilalt (nobletea si maretia sufleteasca fiind
formele cele mai Tnalte ale acesteia);

In legatura directd cu actiunile de natura morala, exista aceste virtuti cardinale:



e justitia, care are originea in sentimentul milei: ,justitia este prima si cea mai
importanta dintre virtutile cardinele”.

e caritatea, care se constituie tot pe sentimentul milei, dar la un nivel superior;
Motivul gestului caritabil este existenta suferintei celuilalt. Aceastd suferintd e
suficientd prin sine pentru adoptarea unei atitudini caritabile, fard vreo ratiune
diferita sau universald. Caritatea se bazeaza pe compasiune, empatie si participarea
morala la suferinta celorlalte persoane, pe ceea ce un alt filosof etic, Lévinas, va
numi mai tarziu ,,non-indiferenta la suferinta celuilalt”.

Concluzia lui Schopenhauer este relevantd in ce priveste efectul etic al compasiunii, pe care se
sprijind justitia si caritatea: ,,Intr-adevdr, garantul cel mai solid si mai sigur al moralitifii este
compasiumea fara limite, care ne uneste cu toate fiintele vii si care face sa nu mai fie nevoie de
cazuisticd. Cel care o poseda va fi incapabil de a-i mai dauna cuiva, de a mai violenta pe cineva,
de a-i mai face cuiva vreun rau, ci mai degraba va fi plin de rabdare, va ierta, va ajuta din toate
puterile, iar fiecare dintre actiunile sale va intra in contul justitiei si caritatii.”



Lectura:

,,Cel mai mare dusman al societatii e deci omul ce calca ori nesocoteste legi, se leapada de
obiceiuri ori trece cu vederea calcarea de legi si lepadarea de obiceiuri, caci el iese din
organismul viu al societatii si impinge societetae spre descompunerea in indivizi. Buna vietuire a
tuturora §i a fiecarua indeosebi atarna de la neconditionata supunere catre legi si catre obiceiuri,
si de aceea nu e destul ca tu insuti sa te supui, ci ai sd fii totodata neadormit privighetor, ca si altii
sd se supund.: masura adevarata a iubirii catre semenii tdi e repulsiunea fata de cei ce nesocotesc
legi si obiceiuri.”

,Desi are in vedere fericirea individuala, educatiunea morala, pornind din gandul ca oamenii de
omenie numai intre oameni de omenie se pot ferici, realizeaza fericirea obsteasca in limitele
putintei firesti.”

,»E invederat dar, ca fericirea vietii nu atdrna nici de la multimea trebuintelor, nici de la mijloacele
de satisfacere, ci de la mdsura in care suntem in stare a ne lepada de noi insine pentru ca, trecand
CU vederea nevoile propriei noastre fiinte, sa luam parte la bucuriile ori la durerile altora.”

»Privit din punctul de vedere al egoismului, omul e individ ca orisicare animal, o fiintd izolata si
lipsita de orisice legatura cu altele, §i isi petrece viata in suferintele rezultate din neajunsurile firii
sale individuale (...) Privit din punctul de vedere al compatimirii, omul este persoand, fiinta
morald, cum numai el singur poate sd fie, si isi petrece viata in stransa legatura cu altii, in cele
mai multe clipe ale existentei lui numai ca parte din intregul social (...) Intocmai precum in
organismul trupesc al oricarei fiinte vietuitoare fiecare organ, ba chiar i fiecare celula are viata
sa individuala, si nu numai se hraneste pe sine din lucrarea intregului, ci ia totodata parte la
stabilirea bunei stari generale, in societatea omeneasca orisicare om trdieste nu numai prin sine
si pentru sine, ci totdata si prin societate §i pentru ea.”
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